Zwei t ausend Jahre Kirche.
Von Petrus zu Johannes Paul |1.

von Joseph Schumacher

Ot hort man heute, auch in seri6s sein wollenden theol ogi -
schen Darl egungen, Jesus habe keine Kirche gegrindet, die
Kirche habe sich vielnehr gebildet, entw ckelt, entfaltet
i n der Geschichte, unabhangig von demWIIlen Jesu .

Am Ende des vergangenen Jahrhunderts pragte Alfred Loisy
(1857-1940), einer der Exponenten der sogenannten noderni -
stischen Bewegung um di e Jahrhundertwende, das gefllgelte
Wort: Christus hat das Reich CGottes verkindi gt, aber gekom

men ist die Kirche'. Er wollte damt die Diskontinuitat der
Kirche im H nblick auf den Stifter des Christentuns hinzu-
wei sen, um die fehlende innere Verbindung zw schen Jesus
und der Kirche zu apostrophieren. Mt dieser Behauptung
verband Loisy die Meinung, die Kirche konne sich absol ut
ni cht auf Jesus berufen oder verfal sche gar dessen Werk.

Dieses Wrt ist bei Loisy allerdings nicht originell, es
wurde bereits von Johannes Wi, Albert Schweitzer und
anderen vor ihmartikuliert. Unter anderem hat es sich auch
Har nack w ederholt zu eigen gemacht. Es geht hier darum

ei nen Cegensatz zw schen der " " - Predigt Jesu und der
Kirche zu konstatieren und damt die Kirche als
Verfal schung der Intention Jesu und als Menschenwerk zu
er kl aren.

Versteht man die " "-Predigt Jesu richtig, so nuf3 man
sagen: Di e Verbindung zw schen der " " und der Kirche
I st Jesus selbst. Jesus schreibt sich in der "
Predi gt eine Schlisselstellung zu. Das kommt der Jingerge-

nmei nde nach seiner Auferstehung erst vollends zum Bewult -
sein. Oigenes spricht von der " ", Tertullian

1A. Loisy, Evangelium und Kirche, Mainz 1904, 112.



sagt: "In evangelio est Dei regnum ipse Christus". D ese
Ahnung der Kirchenvater bestatigt die noderne Exegese. Um
di esen Jesus als den Christus aber, in dem die " "
prasent ist und bleibt, konstituiert sich die dsterliche
Kirche. Und die Kirche versteht sich ihrerseits als der
gegenwdrtige Christus, in gew sser Wise als die Fortdauer
der | nkarnation.

In solchem Verstandnis kann Cyprian von Karthago sagen:
"Habere non potest Deum patrem qui ecclesiam non habet

matrent'2. Ahnlich sagt Augustinus in seinem gleichnani gen
Werk: "Ad ipsam vero salutem ac vitam aeternam neno perve-
nit, nisi qui habet caput Christum Habere autem caput
Christum neno poterit, nisi qui in eius corpore fuerit,
quod est ecclesia” ("Zu diesem Heil und zu diesem ew gen
Leben komt ni emand, wenn er nicht Christus als Haupt hat.
Christus kann aber niemand als Haupt haben, wenn er nicht

auch in dessen Leib ist, das aber ist die Kirche")".

Das ist freilich eine frendartige Sprache angesichts der
Subj ektivitat und des Subjektivisnus, der uns heute be-
stimm, der ohne Zweifel auch durch eine fal sche und ober-
f1 achliche Okunene gefordert wird.

Man kann nicht von Jesus und seiner Verkindi gung sprechen,
ohne auch von der CGottesherrschaft zu sprechen, dessen Nahe
Jesus ausruft und bringt. De " " Cottes ist der
entschei dende Inhalt der Predigt Jesu. Der Begriff der

! " ist ein Zentralbegriff in den Evangelien. Jesu
Auftreten, ja, seine ganze Gestalt steht unter der
Ver kindi gung der Cottesherrschaft. De " " - Predigt
steht im M ttel punkt der Reden Jesu.

Das Ver hal tni s der nachosterlichen Ki rche zur
vorosterlichen " " - Ver kundi gung stellt sich
f ol gender maf3en dar: Die Verbindung zw schen der " "

2Cyprian, De unitate ecclesiae, 6; EP 557.
3Augustinus, De unitate ecclesiae, 19,49.



und der Kirche ist Jesus selbst, um den sich die Kirche
konstituiert. Das hei 3t jedoch nicht, dal die Kirche das
Reich Cottes ist, dal3 sie mt der " " identisch ist.
Man kann nicht sagen, dall sie die "Jetztgestalt des
CGottesrei ches" oder das "Reich CGottes auf Erden" ist, wohl
aber sind in ihr die Krafte der CGottesherrschaft w rksam
und vor allemsoll die Kirche einmal die Gottesgenei nde der
vol | endeten " " wer den, wenn die Prdfung und

Scheidung im Gericht erfolgt ist® 1In gew sser Wise ist
die Kirche die Vorstufe zur " ", und zwar, sofern sie
die GCeneinschaft der Anwarter auf das Reich Gottes ist,
aber die Zugehorigkeit zur Kirche ist noch nicht die
Garantie fur die zukunftige Zugehorigkeit zur Cottesherr-

schaft?>.

Es ware zu einfach, wenn wir sagen wirden: Die Kirche ist
das Reich Cottes. Das Reich CGottes ist eine echatol ogi sche,
ei ne endzeitliche G 6Re. Seine Ankunft ist mt der Weder-
kunft des Messias verbunden. Aber die Kirche ist dieses
Reich in nuce. In der Kirche ist es verborgen gegenwartig.
Die Kirche ist die Gestalt des Reiches Cottes in dieser
Zeit, die von der Erwartung bestimt ist.

Der Konvertit Kardinal Newran (1 1890), eine der bedeutend-
sten Personlichkeiten des 19. Jahrhunderts, hat gerade
durch seine geschichtlichen Studien wund durch seine
Beschaftigung mit der Alten Kirche die Uberzeugung

gewonnen, dall die Kirche Christi in der rdm schen Kirche
i hre Gegenwart bewahrt hat, in ihr subsistiert, we das II.
Vati canum sagt. Newran war der Auffassung, dalR das

geschi chtliche Denken, die Beschaftigung mt der Geschichte
des Christentuns, geradewegs zur katholischen Kirche fihrt,
und hat fdr sich im Jahre 1845 die Konsequenzen gezogen.
Die Kontinuitat, die er nur in der katholischen Kirche
gewahrt wuf3te, war der Gund fur seine Konversion als
vi erundvi erzi gj ahriger, gefeierter (und gut dotierter)

4R. Schnackenburg, Gottes Herrschaft und Reich, Freiburg 21961, 160.
5R. Schnackenburg, Gottes Herrschaft und Reich, Freiburg 21961, 149-172.199-212.



angl i kani scher Theol oge in Oxford. In zahlreichen Schriften
hat er in seiner kat hol i schen Zeit di ese seine
G undiber zeugung expliziert, jene, dall die Geschichte nur
das rom sch-katholische Christentum legitimert. DalB die
Beschaftigung mt der Geschichte des Christentuns zur roém -
schen Kirche fuhrt, ist w ederholt von prom nenten Konver -
titen herausgestellt worden.

An der Kirche und ihrer Gestalt scheiden sich die Ceister.
Fiar den Katholiken ist die Kirche eine Ubernatirliche
Realitat, ein Gegenstand des d aubens. Fir den Katholiken
ist sie nicht die Vereinigung der ( aubenden, der
Zusammenschl u3 der Chri stusgl aubi gen, der sich sel ber seine
Ver f assung geben kann, sondern sie i egt di esem
Zusamrenschl uf3 voraus. Deshalb ist ihre wesentliche Gestalt
far den Katholiken wunveranderbar, der Disposition der
Menschen ent zogen. Das ist bei den Christen der Reformation
anders. Die wesentliche Gestalt der Kirche, das ist die
Kirche mt dem dreistufigen apostolischen Am und dem
Pet rusant .

Die Kirche als d aubensnysterium das ist eine G unduber-
zeugung des katholischen Christen. Er sieht die Entfaltung
der Kirche in innerer Verbundenheit mt Christus, dem Stif -
ter der Kirche. Das ist nicht nur eine Behauptung. D ese
Uber zeugung kann und nuR auch begrindet und aufgew esen
werden. Wr wollen es imfol genden versuchen.

Das Christentum ist nicht eine ldee, ein Gedanke, sondern
ein Weg, den man in der Jungerschaft, in einer Geneinschaft
geht. Ein kirchenfreies Christentumist eine abstrakte Kon-
struktion. Das hat es nie gegeben. Von Anfang an begegnet
uns das Christentum als Geneinschaft, als die Geneinschaft
der Kirche. Es ist also nicht so, als ob sich die Anhanger
Jesu erst allmahlich zusammengeschl ossen héatten, als ob am
Anfang das Interesse einzelner Personen an der Sache Jesu
und seiner Botschaft gestanden hatte. Eine kirchenfreie
Anf angszeit und einen freien Zusammenschl ul3 der Christus-
gl &ubi gen, woraus dann di e | okal en Ei nzel genei nden ent st an-



den waren, die sich allmihlich zur Uni ver sal ki rche
zusanmmengeschl ossen hatt en, W e es die i berale
prot estanti sche Theol ogi e am Ende des 19. und am Anfang des
20. Jahrhunderts geneint hat, hat es nicht gegeben. Also
ni cht pragmati sche Konstruktion der Junger, die Kirche war
von Anfang an da, sie ist nicht von Menschen genmacht,
sondern CGottes Werk oder CGottes Setzung.

Heute sieht man - anders als im liberalen Protestantisnus
der 19. Jahrhunderts, der in seinem Individualisnms und
Subj ektivisnmus die Zugehorigkeit zur Kirche hodchstes als
ei n sekundares Monent des Christseins sehen wollte, als ein
addi tives Elenent des Christseins - auch im Protestantisnus
die Einbindung des Christen in die Gesantrealitat Kirche

al s konstitutiv fur das Christsein an®.

Seit Adolf von Harnack (1t 1930) hat nman inmer w eder
gesagt, Jesus habe keine sichtbare hierarchische Kirche
gewolIt, weil es ihm um die reine Innerlichkeit und
Ceistigkeit gegangen sei. Dagegen spricht das positive
Verhadltnis Jesu zur judischen Religion und zum Tenpel kul t,
das nicht zu leugnen ist, we gerade judische Autoren in
jungster Zeit w ederholt nachgew esen haben. Zwar hat Jesus
j ede VerauBerlichung und Verweltlichung der Religion und
der Religiositat entschieden bekanpft und jeden Legalisnus
und Ritualisnus, das heif3&t aber nicht, daR er anti-
institutionell war.

Auch wenn man zugi bt, dall die neutestanentliche Geneinde
von Anfang an da war, unmttel bar nach OGstern vorhanden war
und sich stets als Setzung Cottes verstanden hat, ndchte
man im protestantischen Raum vielfach wenigstens die
Ver bi ndung di eser Urgeneinde mt dem historischen Jesus in
Frage stellen. Man sagt dann, Jesus habe zwar mt dem
Zusammenschl ul3 seiner Jinger gerechnet, deren Anspruch
j edoch, im GCegensatz zum alten Cottesvolk das neue
Gottesvol k  darzustell en, | asse sich nicht von dem

6 K. Barth, KD IV/3, 780 f; H. Ott, Die Antwort des Glaubens, Stuttgart 1972, 364 f.



geschichtlichen Jesus herleiten, diese Entw cklung kdnne
sich nur auf GCottes Wrken in der Auferweckung des
CGekreuzigten und in der endzeitlichen Geistsendung berufen.
Das heif3t: Die Kirche sei von Gott, aber nicht von Jesus,
sie sei charismatisch, aber nicht antlich. Damt verbindet
sich dann di e Behauptung, die Kirche sei in ihrer Struktur
nicht "iuris divini", eine bestimte Gestalt der Kirche
gehore nicht zum d auben

Die Kirche ist nicht aus freier Initiative hervorgegangen.
Sie ist nicht durch den WIlen und die Leistung der
Menschen entstanden und deshalb auch hinsichtlich ihrer
ni cht dem Bel i eben der Menschen anhei ngegeben. Vom Begi nn
des Osterglaubens und der Geistsendung an ist sie
vor handen, und zwar nicht als ungegliederte G uppierung,
sondern als verfalRte Geneinschaft. Dabei versteht sie sich
als Setzung Cottes, in der Autoritat des gekreuzigten und
auf er st andenen Jesus stehend. Von Anfang an beruft sie sich
in ihrer Existenz auf das Wrken Gottes in der Auferweckung
des Gekreuzigten und in der Herabkunft des verheiRenen
Bei standes im Pfingstereignis, knupft jedoch in ihrer
Ver kindi gung an die Wrte und Taten des Gekreuzigten in
sei nem Er denl eben an.

Die Kirche ist nicht ein pragmatischer Zusammenschl ul3 um
di e Sache Jesu oder um seine Botschaft", sie ist nicht die
Cenei nde derer, die sich aus freier nenschlicher Initiative
um ei ne | dee geschart haben, die von Jesus abgeleitet ist.
Daher hat sich nicht "den Charakter einer nenschlich-
rati onal en Konstruktion... die durch den WIllen und die

Lei stung der Menschen entsteht und wichst"’. Ware es so,
dann wire sie auch nicht festgelegt hinsichtlich ihrer
i nneren und &uBeren Struktur. Indes ist festzuhalten, dal
die Kirche vom Beginn des Osterglaubens und der Geist-
sendung, also von Anfang an, vorhanden gewesen ist. Wnn
man der Geschichte gerecht werden wll, kann man sie nicht
als einen pragmatischen Zusamenschl ul3 4 eichgesinnter

7Leo Scheffczyk, Katholische Glaubenswelt. Wahrheit und Gestalt, Aschaffenburg
1977, 276.




ver st ehen, muff man sie vielmehr als das Wrk CGottes
ver st ehen. Das kommt bereits zum Ausdruck in der Tatsache,

dall das Neue Testanent die Kirche als " " bezei chnet.

Das wird erhéartet durch die kirchenstiftenden Akte und
Uber haupt durch das Wrken Jesu. Also nicht pragmatische
Konstruktion der Jinger, die Kirche war von Anfang an da,
sie ist nicht von Menschen gemacht, sondern CGottes Werk
oder Cottes Setzung.

Bereits die Selbstbezeichnung der Kirche " -

| autet das griechische Wrt, das sie gewdhlt hat - weist
hin auf eine verfallte GCeneinde. Das griechische Wrt
" " jist die Umsmtzung des hebraischen " ", womit

sich das alttestanentliche Gottesvol k bezeichnete. Genmal M
16, 18 und 18, 18 hat Jesus sel bst seine Jungerschaft bereits
als " " bzw. als bezei chnet. D e Jingerschaft
Jesu verstand sich also als die legitine Fortfidhrung des
alttestanentlichen Gottesvol kes, das institutionell verfalt
war. die neutestanentliche Kirche begriff sich als das Cot-
tesvol k der Endzeit.

Die Urgeneinde verstand sich als Stiftung Jesu und in Kon-
tinuitat zum Alten Testanent bzw. zur alttestanentlichen
Bundesgenei nde, zum alttestanentlichen Bundesvol k, in Kon-
tinuitat, aber gleichzeitig auch in D skontinuitat. Vor
allem wird durch diese Sel bstbezei chnung der Jesusgenei nde
deutlich, dalR sich das Christentum von Anfang an als ver-
faBte Geneinde, als verfaltes soziol ogi sches Cebilde ver-
stand. D e Urgeneinde hat das Bewultsein, die legitine
Nachfol gerin der alttestanentlichen Gottesgeneinde, das
Gottesvol k der Endzeit zu sein.

Dr ei unddr ei Bi gmal begegnet uns das Wort "ekkl esia” i m Neuen
Testanent, zweimal in den Evangelien, h&aufiger dann aber in
der Apostel geschichte und in einer Reihe von Briefen. Mt
diesem Wrt wird zum einen die Otsgenei nde bezeichnet, die
Tei | kirche, zum anderen die Gesantheit der Otsgeneinden,
die universale Kirche. Dabei ist bereits fur Paulus die
CGesantkirche nehr als die Sume der Einzel geneinden. Sie

SO



nimt den ersten Platz ein, tritt in der Einzelgeneinde in
Er schei nung und konkretisiert sich in ihr.

Jesus sel bst hat in seinen Erdentagen die Kirche gegrindet,
nicht direkt, aber indirekt. Er hat die Botschaft von der
Koni gsherrschaft CGottes verkindet und die Menschen um sei ne
gesammelt, sich mt Jingern ungeben, aus ihnen zwdlf ausge-
wahlt und Petrus an die Spitze dieser Guppe gestellt. Bei
der Feier des letzten Mahles mt seinen engsten Vertrauten
hat er sie beauftragt und bevol | machtigt, dieser Feier bis
zu seiner Wederkunft imrer w eder zu begehen.

Jesus hat also eine Kirche gewollt, und zwar in sichtbarer
CGestalt und als eine gegliederte Geneinschaft. Darin setzt
sich im Gunde das Geheimmis der |Inkarnation, der
Menschwer dung Cottes, fort. Der nenschgewordene Gottessohn
steht fur den unsichtbaren Gott. Er vermttelt die Ghade
Gottes in sichtbaren Zeichen und beauftragt sei ne
Jingerschaft, sein Werk fortzufihren. We in Christus das
Gottliche durch das Menschliche vermttelt wird, so auch in
der Ki rche, die di e Ki r chenkonsti tution des 1.
Vati kani schen Konzils als eine gottnenschliche Realitat
bezei chnet hat (n. 8).

Man darf nicht neinen, dal3 alles Wsentliche i md auben der
Kirche schon in seiner heutigen Gestalt im Neuen Testanent
enthalten sein. We alles im Leben und in der Geschichte
sich entwi ckelt, so entwi ckelt sich auch die Kirche. Aber
in dieser Entw cklung sind die Gundlinien schon am Anfang
deutlich erkennbar. Diese Tatsache aber rechtfertigt und
legitimert die Entw cklung.

Es geht Jesus um di e Nachfol ge, wodurch der Mensch sich der
Jingerschaft eingliedert oder besser: wodurch der Mensch
der Jungerschaft eingegliedert wird. D ese Jungerschaft,
wird als solche durch den irdischen Jesus W eder
gegliedert, wenn er eine Guppe von zwdlf auswdhlt und i hr
ei ne klare Sonderstellung zuerkennt, in der w ederum ein
ei nzi ger klar und unm RBverstandlich die Fihrung erhadlt. Der



besondere Rang der 2Zwolf wrd imer weder von den
Evangel i en hervor gehoben, ebenso die einzigartige Stellung
des Petrus innerhalb dieser Guppe der Zwol f.

Unter denen, die der Frohbotschaft Jesu trauend dd auben
schenken, beobachten wir in der Darstellung der Evangelien
ei ne gew sse diederung. Uns begegnen erstens die Jinger,
die in ihrem Beruf und an i hrem Whnsitz bl ei ben (W e wohl
der Arimathéer, N kodenmus und di e Hausgenei nschaft von Bet -
hani en und auch di e Frauen allgenein). Dann gab es zweitens
auch solche, die Jesus bei seiner wandernden Tatigkeit
“"folgten", die "hinter ihm her gingen" (vgl. Lk 9,23: "Wr
mr nachfolgen wll, der nmul3 sich selbst aufgeben und
taglich sein Kreuz auf sich nehnen ... ."; ferner M 10, 17-
22 M 19, 16-22; Lk 18,18-23 - die Frage des reichen
Jingling nach dem ew gen Leben) oder die "imer mt ihm
si nd" (Lk 9,57 M 8,19 Apg 1,21 f). Die
charakteristischen Termni der zweiten Jinger-Guppe sind
al so erstens "imer mt ihmsein" und zweitens "fol gen".

Di e gewi chtigste Bedeutung scheint jedoch nach der Uberlie-
ferung die dritte Guppe einzunehnen, namich die 2Zwolf.
Von dieser Kerngruppe wrd gesagt, dall die Mtglieder
besonders ausgewdhlt waren, damt sie "mt ihm seien" und
"damt er sie sende, heroldhaft zu verkinden" (M 3, 14).
Sie werden M 10,2 "die zwolf Apostel"™ genannt.

Jinger Jesu im weitesten Sinne sind jene, die seiner Bot-
schaft d auben schenken und imer w eder seiner Predigt
| auschen, dabei jedoch in ihrem Beruf und an i hrem Whnsitz

ver bl ei ben. Zu ihnen geh6éren Joseph von Arinmathaa,
Ni kodenus sowi e di e Haugenei nschaft von Bethanien - Maria,
Lazarus und Martha - und viele andere. Zu dieser &ul3eren

G uppe gehdren nicht weni ge Frauen.

Ei ne zweite G uppe von Jungern besteht aus jenen, die Jesus
bei sei ner wandernden Tatigkeit fol gen, die hinter ihm her-
gehen. Eine dritte Guppe von Jungern stellen endlich die
Zwof dar. Sie sind der innerste Kreis. Jesus wahlte die



ZwWol f aus der zweiten Guppe der Junger aus nach einer
Nacht des Cebetes (M 3,13-19; M 10,1-42; Lk 6,13). Auch
sie folgen ihm Dartber hinaus aber werden sie ausgesandt,
herol dhaft zu verkinden, wi e es die Evangelien ausdricken
Sie nehnen also teil an der Sendung Jesu. Sie unterstitzen
ihn in seinem nessianischen Wrken, wenigstens eine
Zeitlang, weshalb sie Apostel genannt werden, Gesandte
(vgl . Pl &doyer, 220 f).

Di ese Guppe ist so dom nant, dal3 die Jungerschaft in den
Evangel ien oft einfach mt ihr identisch ist. So ist es bei
Matt hdaus der Fall. Sie sind der engere Kreis um Jesus, ge-
W sser mal3en di e Kerngruppe.

Mar kus und Lukas erzahl en den Vorgang der Ei nsetzung dieser
G uppe durch Jesus und zahlen dann die Nanmen auf (M 3, 14-
19; Lk 6,12-16). Bei Mtthaus wrd dieser Vorgang nicht
erzahlt. Her heil3t es lediglich: "Und er rief seine zwolf
Jinger zu sich und gab i hnen Macht dber die unreinen Gei-
ster" (M 10, 1-4).

Sie sind gesandt und haben eine besondere Voll macht. Das
bedeutet: Sie partizipieren an der nessiani schen Vol | macht
Jesu.

Jesus schafft den Zwdl ferkreis in Anknipfung an die zwolf
Patriarchen, die Stanmmvéater des al tbundlichen Gottesvol kes.
In der Vorstellung |sraels zeugen sie das Bundesvol k, re-
prasentieren es und sind zugleich dessen regierende
Haupter. Wenn Jesus gerade zwdlf aus dem Kreis seiner
Jinger auswéhlt, so hat er sich dabei etwas gedacht. Durch
die Zwol fzahl wird Israel synbolisiert. Sie kindigen die
komende und doch schon m t I hm herei ngebrochene
Gottesherrschaft an und vertreten sie. Jesus wll Israel in
di e Endphase sei ner Geschichte fuhren oder ein neues |srae

sammeln. In Analogie zu ihnen zeugen, repréasentieren und
regi eren di e zwol f Jinger Jesu di e nessi ani sche
Hei | sgenei nde, das neue Bundesvol k, die Kirche. I m
vol | endet en nessi ani schen Reich werden sie Mtregenten Jesu



sein: "...sie werden auf Thronen sitzen und die zwdlf
Stamme Israels richten" (M 19,28; Lk 22,30). M 19, 28 bzw.
Lk 22,28-30: "lhr seid es, die mt mr ausgeharrt haben in
nmei nen Versuchungen. Und ich Ubergebe euch, we mr nein
Vat er Ubergeben hat, die Konigsherrschaft, damt ihr esset
und trinket an neinem Tisch, in nmeinem Kdnigtum sitzen
wer det auf Thronen, richtend die zwblf Stamme |sraels”.

In dem MalRe, in dem sich das alttestanentliche Gottesvol k
dem Bund mt CGott verschl o3, nmuf3te der Neue Bund entstehen,
der bereits dunkel imAlten Testanent vorausgesagt war (Jer
31-34; Rom 15,8). An die Stelle des alten Cottesvol kes trat
so das neue Cottesvol k, das nicht nehr an den bl ut smali gen
Verband "I srael" gebunden war und alle national en Schranken
sprengte, das aber auf jeden Fall auch an das alte CGottes-
vol k appellierte.

Aus der groRBeren Schar der Junger hat Jesus zwdlf ausge-
wahlt. Ilhre Aufgabe ist es, im Nanen Jesu und we er das
Rei ch Gottes zu verkidndi gen und i hre Predi gt durch Kranken-
hei | ungen und Danobnenaustrei bungen zu bekréaftigen (M 6, 7-
13.30-44; Lk 9,1-17 10,1-21). Spater, nach der sogenannten
gal il & schen Wende bzw. nach der galil & schen Krise werden
die Zwolf in besonderer Wise durch Jesus belehrt, damt
sie seine Sache nach dem w ederholt angekindi gten Leiden
fortfihren kdnnen.

Die Zwolf werden ausgesandt, um den Messias in seinem
Wrken zu unterstitzen. Die Evangelisten sprechen von zwei
Aussendungen, von einer vordsterlichen Aussendung (M 6, 7-
13; M 10,1.9-11.14; Lk 9,1-6) und von einer nachosterli -
chen (M 28,16-20; M 16,15; Lk 24,45-48; Apg 1,8-11; Jo
20,21-27). Die letztere entspricht dem Neuansatz der
Ver kindi gung der Heil sbotschaft nach der Begegnung der Jin-
ger mt dem Auferstandenen. Sie ist so etwas w e eine
Best &ti gung, eine Tatifizierung der ersten Aussendung. Die
urchristliche Mssion knupft an das vordsterliche Wrken
Jesu an, ist aber als solche die unmttel bare Folge der
Osterlichen Ereignisse. Es ist benerkenswert, dall die



nachésterliche Aussendung, anders als die vordsterliche,
nicht nmehr zeitlich befristet und nicht nehr ortlich
begrenzt ist. Jetzt erst konmm die Universalitat der Bot-
schaft und ihre Bestimrung fur die ganze Geschichte der
Menschheit zum Ausdruck.

Di e Aussendung der 2Zwol f nmufld al s bevol | nachti gte Aussendung
verstanden werden, als Anteil gabe am nessiani schen Wrken
Jesu. Deshalb gilt fur die Zwolf: "Was inmmer ihr auf Erden
bi nden werdet, soll auch im H mel gebunden sein, und was
imrer i1hr auf Erden |06sen werdet, soll auch im H mel
gel 6st sein" (M 18,18). Was Jesus dem Petrus bei seiner
besonderen Berufung zunédchst alleine zuerkennt (M 16,19),
weitet er hier auf die ganze G uppe der Zwdlf aus. Binden
und Ldsen bezeichnet im Verstandnis der damaligen Zeit zum
einen die Gewalt, imdisziplindren Bereich zu verbieten und
zu erlauben, zum anderen die Gewalt, Entscheidungen in
Fragen des d aubens zu fallen. Was die Apostel auf Erden
ver bi eten oder erlauben und die Entscheidungen, die sie in
Fragen des d aubens féallen, das hat also auch im H mel
bei Gott, Geltung. WAs heil3t das anders, als daB die
Apost el anstelle Cottes, seine Stelle gew ssernal3en
vertretend, in seiner Autoritat ihres Antes walten?

In der Aussendung der Jinger setzt sich die Sendung Jesu
durch den Vater fort. "We mch der Vater gesandt hat, so
sende ich euch" (Jo 20, 21).

Jesus hat demmach bestimten Jingern Anteil an seiner Sen-
dung gegeben. Er hat sie beauftragt und autorisiert, ihn zu
unterstiutzen, um so sein Wrken zu vervielfaltigen. Er hat
sich durch ausgewahlte Personen in spezifischer Wise ver-
treten |l assen. In der doppelten Aussendung der Zwolf begeg-
net uns so etwas wi e ein nessianisches Vikariat, Stellver-
tretung des Messias. Die hohe Wirde die Stellvertretung
wird unterstrichen durch die Jesusworte: "Wr euch hort,
der hort mch, wer euch verachtet, der verachtet mch" (Lk
10, 16) und: "Wer euch aufnimmt, der nimt mch auf, und wer
m ch aufnimmt, der nimmt den auf, der mch gesandt hat" (M



10, 40) .

Es ist bedeutsam dalR die Junger bzw die Zwdlf vorlberge-
hend an Jesu Sendung teil genommen haben, dall Jesus Minner
als seine Stellvertreter beauftragt hat, um sein Wrken zu
vervielfaltigen, dall er autorisierte Jinger zu seiner
Unt er st it zung gefunden und sich hat vertreten |assen durch
bestimte Personen, die er selber ausgesandt hat, dal3 es
al so schon in der Zeit des historischen Jesus so etwas w e
ei n nessi ani sches Vi kari at gegeben hat.

Der apostolische Charakter dieser Sendung wrd besonders
bei Lukas unterstrichen, wenn es da hei3t, dal3 der Junger
di e Aufgabe dessen UuUbernimt, der ihn sendet, dal3 er
teil hat an der Wirde und Autoritat des Sendenden (Lk 10, 16:
"Wer euch hort, der hort mch ... ."; vgl. M 10,40: "Wer
euch aufnimt, nimt mch auf, und wer mch aufnimt, nimt
den auf, der mch gesandt hat ... ."

Die in den Tagen des irdischen Jesus vorbereitete Kirche
nimt mt der Auferstehung Jesu ihren Anfang, sie konstitu-
iert sich unter dem Ei ndruck der Osterbotschaft, die ihrer-
seits der entscheidende Inhalt ades d aubens der Urgenei nde
und i hrer Verkindi gung wird. WAs die zerstreute Jungerschar
nach dem Tod des Meisters w eder zusammenfihrt, das ist die
far sie unfalRbare Wrklichkeit der Auferstehung des Gekreu-
zigten, der sich ihnen wi ederholt als | ebend gezei gt hat.

Di e Apostel geschichte spricht von ungefahr 120 d &ubi gen

di e sich nach der H mmel fahrt des Auferstandenen in Jerusa-
| em zusammenfi nden, deren Kern die Zwdlf unter der Leitung
des Petrus sind (Apg 1,15-26). Eine starke Festigung der
jungen Ceneinde geht von den Ereignissen des ersten
Pfingstfestes sowe von dem Erlebnis des wrkens des
Heiligen Ceistes in der Urgeneinde aus. Whrend sich die
Kirche des Anfangs so innerlich festigt, stol3en imrer neue
Menschen zu ihr. Teilweise werden sie bereits Jinger des
i rdi schen Jesus gewesen sein. Schon bald betragt allein die
Zal der mannlichen Mtglieder der U geneinde 5000 (Apg



4, 4).

Das schnel | e WAachst um der Jesus-Jiungerschaft beunruhi gt die
judi schen Behérden. Sie laden Petrus als den Sprecher
di eser religi 6sen Guppe vor, der seinerseits nutig die
Bot schaft von dem Gekreuzi gten und Auf er st andenen ver kindet
und mt Berufung auf das, was sie, die Jinger gesehen und
gehort haben (Apg 4,5-22), die Wisung ablehnt, sich mt
sei nen Leuten in Zukunft ruhig zu verhalten.

Mt den inmmrer neuen Windern und der werbenden Predigt
steigt die Zahl der d aubigen weiter an, was die judi schen
Behorden zu neuen Repressalien veranlal3t (Apg 5,17-42), die
Apostel jedoch vor die Notwendigkeit stellt, nach neuen
Mtarbeitern Ausschau zu halten (Apg 6). Daher bestinmen
sie die Ceneinde, sieben Manner auszuwdhlen, die sie durch
Handauf | egung und Gebet ins Ant einfihren. Zunachst kommt
i hnen der Tischdienst zu sowie die Arnenbetreuung. Sehr
bal d aber treten sie als Mssionare hervor und stehen so
neben den Aposteln. Der Mrtyrertod des Stephanus, des
mar kantesten Vertreters dieses Kreises versprengt die
Sieben, die so in eine Reihe von Staden Kleinasiens
gel angen und dort m ssioni eren.

Die Zwol fzahl gilt der Urgenei nde zunédchst al s unant ast bar,
weshal b sie gleich am Anfang die Lucke ausfullt, die Judas
| skariot hinterlassen hat. Dabei betet sie, dal CGott den
bestimt, den er fir dieses Ant ausersehen hat. O fenkundig
ist sie uUberzeugt, dalR nur CGott in das Apostelant, indem
sich die hochste Autoritat der Kirche des Anfangs
darstellt, berufen kann.

Die Zwolf sind es auch, die anfanglich die U geneinde |ei-
ten. Deutlich heben sie sich von den dbrigen diedern der
CGenei nde ab. Allein, schon bald begi nnen sie, auszusterben,
die Zwol f. Nach der H nrichtung des Jakobus des Alteren,
der Zebedaussohnes durch Herodes Agrippa (etwa i mJahre 41)
wird der Kreis der zZwolf nicht nehr erganzt. Als feste
G uppe haben die Zwol f demmach nur vor tber gehende Bedeut ung



far die Kirche. Bl ei bend ist jedoch ihr Apostolat,

ver st anden al s nmessi ani sche Stellvertretung, das
nmessi ani sche Vikariat, dessen erste Trager sie sind. We
lange die 2Zwolf in Jerusalem geblieben sind, dardudber

berichten uns die Schriften des Neuen Testanentes nicht.

Zur Zeit des Apostelkonzils (Apg 15). das etwa im Jahre 42
stattgefunden hat, begegnen uns aufller Petrus in Jerusalem
nur noch einige wenige von ihnen. Danach héren wir nichts
mehr von ihnen. Es ist dehalb davon auszugehen, dal3 sie
spatestens ein Jahrzehnt nach der Auferstehung des Herrn in
Real i si erung des nachdsterlichen M ssionsbefehls Jerusal em

verlassen und sich er Mssion gew dnet haben. |ndirekt
bestéatigt uns das der Ronerbrief (R6 10,17 f: "So komm
al so der d aube vom Horen ... ich frage: Haben sie etwa

ni cht gehort? O gewi B: Ihr Schall eilt Uber die ganze Erde,
und bis an die Enden des Erdenrundes geht, was sie sagen").

Al's Trager nessianischer Vollnmacht und als Reprasentanten
der nessi ani schen Heil sgenei nde sind die Zwdlf Kristallisa-
ti onspunkt und Ursprung des Apostol ates. Am Anfang des apo-
stolischen Zeitalters sind sie die Apostel schlechthin. Der
Begriff "Apostel"” ist eine Neubildung im Giechischen, je-
denfalls in der Bedeutung "Bote des d aubens”. Wrden ur-
sprunglich nur die Zwbl f als Apostel bezeichnet, so erfol gt
schon bald eine Ausweitung dieser Bezeichnung, indem sie
far alle verwendet wird, die irgendw e m ssionarisch tatig
sind. Paulus jedoch engt sie bereits w eder ein, sofern er
als Apostel im eigentlichen Sinne nur jene versteht, die
den Auferstandenen gesehen haben und von ihm ausgesandt
wor den si nd.

Noch weiter geht Lukas, wenn er die Aposstel bezei chnung nur
noch fur die Zwdlf gelten |alt und damt w eder auf den
Ursprung zuridckgeht. Dall war entsprechend dem augenbli ck-
i chen Forschungsstand um das Jahr 80. Dennoch werden wei -
terhin dber den Kreis der Zwdlf wund Paul us hinaus noch
einige wenige Personen im strikten Sinne als Apostel
bezei chnet. So etwa Lukas und Markus, die Verfasser von
Evangel i en, oder Jakobus von Jerusalem der Herrenbruder,



der eine Wile die Jerusalener GCeneinde geleitet hat.
Daneben verwendet man den Aposteltitel bald gern in einer
unei gentlichen Redewei se, wenn man  Engel, besti mte
Frauengestal ten, d aubensboten oder Mnche als Apostel
bezei chnet, sofern sie ein apostel gleiches Leben fihren.
Dabei denkt man vor allem an die apostsolische Arnmut. Aber
auch die Frauen, die das |leere G ab entdeckt haben, werden
al s Apostel bezeichnet. Daridber hinaus nennt nman w chtige
Manner der Ki rche "apost solische Manner ", "Viri
apostolici", um dann schliefBlich grundséatzlich alle
Bi schofe als "viri apostolici” zu bezei chnen. Dieser Brauch
verlor sich im Laufe der Zeit. Aber noch heute nennt man
zuwei | en den rém schen Bi schof, den | nhaber des
apostolischen Stuhles, zwar nicht einen aposstolischen
Mann, aber man nennt ihn den "apostolischen Herrn", den
"Dom nus apostolicus". So etwa heute noch in der Litanei
von allen Heiligen.

Auch wenn Lukas und Paul us den engeren Apostel begriff ver-
schi eden akzentui eren, stinmmen sie imwesentlichen Uberein,
wenn sie die Beauftragung durch Christus und den be-
vol | machtigten Dienst in seinem Nanen als das ent schei dende
Mer kmal des Apostel s verstehen.

Wenn auch Paulus und Lukas das Apostelanm verschieden
akzentuieren, so ist das entscheidende Mnent doch bei
bei den gl eich, namich die Beauftragung durch Christus und
- was vielleicht noch wochtiger ist - die inhaltliche
Besti mmung als bevollmachtigter Dienst im Nanmen und im
Auftrag Christi. Es handelt sich um einen Dienst am
Evangel i um und am eschat ol ogi schen CGottesvol k, und dieser
Di enst inpliziert neben der Ver kindi gung den
ki rchenleitenden und den [|liturgischen D enst, wobei
freilich die Verkindigung den ersten Platz einnimt. Das
ist wichtig fur die Diskussion um die Laienpredigt in der
Gegenwart und um das Specificum des apostolischen Antes in
der Kirche, also des Priesterantes i mengeren Sinne.

Fir sie ist der Apostel nicht der Geneinde verantwortlich,
sondern Christus sel bst. Sie betonen beide, dalB das



Apostelant sich im Lehren (Verkindigung), im kultischen
Dienst (Vermttlung der Grade) und in der G undung und
Lei tung der Geneinde (geistmachtige Fuhrung der d aubi gen)
verwirklicht. Dye Apostel partizipieren damt an dem
drei fachen Am Christi, des obersten Hrten, Lehrers und
Priesters der Kirche.

Auffallend ist das starke Autoritatsbewl3tsein der Apostel,
di e verschiedentlich imNeuen Testanment zum Ausdruck kommt,
besonders bei Paulus. Es gi bt keinen Zweifel, dalR die Apo-
stel davon uberzeugt waren, dall sich in ihnen die Sendung
Jesu fortsetzte. Bei der Aussendung geht es aufer um die
Wor t ver kiindi gung um re-ligi 6se Riten, um die Spendung der
Taufe (M 28,19; Joh 3,5) und umdie Feier des Herrennmahl es
(Lk 22,19; 1 Kor 11,24.26) sowie um den richterlichen
Spruch der Sundenver gebung (Joh 20,22 f).

Paul us  Uber br Gckt die verschiedenartige Akzentuierung
sei nes und des | ukanischen Apostel begriffs, wenn er den
Kontakt mt den 2Zwdlf, den Uraposteln und eigentlichen
Tragern der Uberlieferung, sucht und so die Bedeutung der
Berufung auch durch den historischen Jesus als Bedi hgung
fur das Apostel sein anerkennt. Er wei 3, dall es die Genei nde
Jesu oder die Kirche des Neuen Testanmentes nicht von den
ZwWol f gibt und geben kann. Das betont er wederholt in
seinen Briefen (vgl. 1 Kor 15,1-1; Gal 1, 13-20).

Fur Paulus gehért es zum Wesen der Kirche, daBl sich der
erhohte Herr vertreten |&Bt. In diesem Sinne ist der
Apostel fur ihn der Reprasentant Christi. Er ist nicht von
der Cenei nde berufen, sondern durch Jesus Christus, weshalb
er auch nicht dem GCericht und der Whl der Ceneinde
unterworfen ist. Als bevoll machtigter Bote hat er die ihm
auf getragene Botschaft Gottes, nicht seine ei gene Botschaft
auszurichten. Als Gesandter Gottes kann und nu3 er
verl angen, dall sein Wrt gehdort und als Wrt Cottes
geglaubt wird (2 Kor 2,17; 5,20; 1 Thess 2,13). Deshalb
macht er kei ne Angebote, wie CGott keine Angebote nmacht. Er
gilt "we Jesus Christus" (Gl 4,14), ist aber nicht Herr,



sondern Diener der Kirche (1 Kor 9,19; 2 Kor 4,5), ist doch
das Apostelant "ein Anmt des Dienstes"(RO0 11,13; 12,7).

Die Apostel sind sich ihrer Autoritat wohl bewlft. Das
kommt verschiedentlich im Neuen Testanment zum Ausdruck. So
hei 3t es etwa im Zusamenhang mt dem bereits erwahnten
Apost el konzil: "Es hat dem Heiligen Geist und uns gefallen”
(Apg 15,28). Die Apostel sind davon Uberzeugt, dall sich in
i henn die Sendung Jesu forsetzt. Den Sinn dieser ihrer
Sendung sehen sie darin, dalB sie die Ofenbarung Jesu an
di e Menschen weitergeben und ihnen die Grade der Erl 6sung
vermtteln

Zusammenf assend nbchte ich sagen, dalB es in der werdenden
Kirche das Am des bevollnmachtigten Dienstes gibt, das
ni cht aus der Geneinde erwachst, sondern in sich sozusagen
hi nei nwachst. Es wird ihr von oben als stellvertretender
Di enst geschenkt. Es wird im Auftrag und im Nanen Chri sti
ausgetbt, weshalb der Amtstréager nicht der GCeneinde
verantwortlich ist, sondern Christus selbst, den er in der
Auslbung seines Antes prasent macht, zunachst objektiv,
aber diese objektive Prasenz nul3 durch sein subjektives
Bemihen transparent nmachen. Der Antstrager hat die schwere
sittliche Verpflichtung, das zu werden, was er ist.

Di e Apostel geben die ihnen anvertraute Vol |l macht und Ver-
antwortung weiter, denn sie bestellen Mtarbeiter und Nach-
folger. In ihnen |eben sie gew ssermallen fort. Sie geben
i hnen Anteil an ihrer eigenen Sendung (vgl. vor allem Apg
20,28), sie werden jedoch nicht Apostel genannt. Das Apo-
stel ant dauert nicht fort, wohl aber die apostolische Voll -
macht .

Wchtig ist, dall es demmach in der werdenden Kirche das Ant

des bevollnachtigten Dienstes gibt®, des Dienstes, der
ni cht aus der Geneinde herauswdchst, der im Auftrag und im
Nanen Christi erfolgt und stellvertretender Dienst ist.

8J. Schumacher, Der apostolische Abschlufl der Offenbarung Gottes, Freiburg 1979,
213-216.



Die Berufung der Apostel und ihr Autoritatsbewltsein ist
der Ansatz fur die hierarchische diederung der Kirche.
| hre dreifache Aufgabe spiegelt sich in dem dreifachen Ant
der Bischofe, imLehrant, imPriesterant und im Hi rtenant.
Dengenméll  spri cht man  seit dem nachreformatori schen
Theol ogen Robert Bellarmn (1542-1621) in der EkKlesiologie
von dem drei fachen Band, das durch die
Kirchenm tgliedschaft begrindet wi rd, dem Band des genein-
samen d aubens bzw. seines Bekenntnisses, dem Band der
Heiligungsmttel bzw. der Sakranente und dem Band der
Autoritat bzw der Leitung.

Aus di esem sol cher mal3en drei gestal ti gen Apostel ant erwachst
das dreifache Ant der Bischofe: das Hirtenant, das Lehrant
und das Priesterant. Dengenél3 spricht nman seit dem nachre-
format ori schen Theol ogen Robert Bellarmn (+ 1621) von dem
drei fachen Band, das die Kirchengliedschaft begrindet, von
dem Band des d aubens oder des Bekenntni sses, von dem Band
der Heiligungsmttel oder der Sakranente und von dem Band
der Autoritéat oder der Leitung.

In dem Autoritatsbewull3tsein der Apostel niissen wir den An-
satz fur die hierarchische diederung der Kirche erkennen,
die nicht funktional, sondern ontisch, nicht pragntisch,
sondern dogmatisch ist. Die Apostel sind Trager der Autori-
tat, der Lehrautoritéat, der heilsmttlerischen Autoritat
und der Di sziplinarautoritat, und das in ei nem
ontol ogi schen Sinn und gemall dem WIllen des Stifters der
Kirche, weshalb wir vom "ius divinum sprechen. In dem
Trager der Hierarchie setzt sich die Sendung Jesu fort, der
sel ber der CGesandte des Vaters war.

Imrer ist in der Kirche das Bewultsein gegeben, dall der
institutionelle Charakter des Antes nicht durch nmenschliche
Zwecknmali gkeit bestimmt ist, sondern durch den positiven
Wllen GCottes, der in der apostolischen Odnung der
U kirche sichtbar wird. Das gilt natdrlich nur von dem
apostolischen Ant als dem grundl egenden Amt in seiner



Drei stufigkeit, nicht von den spater in der Geschichte der
Ki rche entstandenen Anmtern, die entsprechend den je neuen
Ver hal t ni ssen begrindet worden sind. So beispiel sweise das
Kardi nal at, das Ant des Metropoliten oder das Anmt des Kate-
cheten mt kirchlicher Mssio, das Ant der Seel sorgehilfe
oder des Pastoral assi stenten usw.

Es wird deutlich: Fur Jesus und die Jesusgeneinde gilt also
das Prinzip der Vermttlung nicht anders, als das bereits
im Alten Bund vorgebildet war. Auch die neutestanentliche
O fenbarung ist institutionell. Sie komt zu dem einzel nen
nicht unmttel bar, sondern mttel bar, nicht durch ein Buch
oder den "Spiritus sanctus privatus", sondern durch
konkrete Menschen, die als Gesandte die Autoritat des

Sendenden reprasentieren’.

Die von den Aposteln mt dem Ant der Beaufsichtigung (der
" ") betrauten Altesten standen nicht nur im Dienste
der notwendigen O dnung der Geneinschaft der @ &ubigen
sondern sie erhielten bereits apostolische Sendung und Ge-
walt (vgl. auch DS 3450). Dabei ware es natturlich verfehlt,
di e apostolische Sendung und Gewalt, wie wir sie heute be-
grifflich erschopfend fassen, vollstéandig bei den urchrist-

i chen Geneindeantern finden zu wollen. Das gilt fir das
Bi schof s- und Priesteram ni cht anders als fiur das
Papst ant .

I m Apostol at dauert die Vollmacht Jesu in die Zeit der Kir-

che hinein fort. Darin kann man di e bl ei bende inkarnatori -

sche Struktur des Heiles erkennen, die auch sonst, schon im
Alten Testanent, ein Grundgesetz in der Geschichte des Hei-

les ist. Das Wrt und die Ghade werden nicht direkt von
Gott geschenkt, sondern indirekt, das heil3t vermttelt,

durch Zeichen und Personen. Das unsichtbare Heil ninm

sichtbare Gestalt an.

9vgl. J. Beumer, Auf dem Wege zum Glauben, Frankfurt 1956, 117-124).
10A. Kolping, Art. "Bischof", in: ..., 203 f.



Alle Dienste und Anter, ob sie an die einzel nen Geneinden
gebunden sind oder dardber hinausgreifen, alle diese
Di enste und Anter sind i mNeuen Testament eindeutig dem Ant
der Apostel zugeordnet und enpfangen von i hnen bzw. von i hm
her ihre |etzte Norm

Zunadchst samelt sich die Geneinde der ersten 3 aubigen in
Jerusalemumdie Zwol f, den inneren Kern der Apostel. Unter
i hnen hat, wie alle Schichten schon der &altesten neutesta-
ment|i chen Uberlieferung bezeugen, Petrus die autoritative
Vorrangstel lung. Ihnen, den Zwdlfen, kommt nicht nur die
Auf gabe zu, Trager der m ssionarischen Verkindigung zu
sein. Sie sind auch die Tréager des religidsen und sozial en
Genei nschaft sl ebens der Genei nde, W e di e
Apost el geschi chte, aber auch die Paulusbriefe bezeugen,
al so auch der Kult und die Leitung kommen dem Apostel zu.
Ich wies darauf hin im Zusanmenhang mt der Erdrterung des

Apostel begriffs'. Die Vernmehrung der d aubigen und die
G undung neuer Geneinden fuhrt dann zur Entstehung neuer
Anter. Das beginnt nit der Einsetzung des Siebener-
Kol | egi unms, wovon Apg 6 berichtet wrd. Es werden sieben
Manner fur die Arnenfirsorge von der Geneinde gewahlt und
von den Aposteln unter Gebet und Handaufl egung in dieses
Ant ei ngef uhrt und bevol | machti gt . Nach der
Apost el geschi chte  besteht ihre Aufgabe im "
" (Apg 6,2), aber es zeigt sich schon bald, dal sie

mehr sind als nur Tischdiener, dalR sie vielnmehr Anteil
haben an der apostolischen Voll macht der Urzeugen.

Ein zweites Ant, das uns sehr bald begegnet, ist das Ant

der "Presbyter”. Apg 11,30 sind sie fuar Jerusalem zum
ersten Mal bezeugt. Uber die Einsetzung dieser " "
erfahren wir im Unterschied zu jener des Siebener-

Kol legiunms freilich nichts. De " " sind die
Al t esten.

Das ist hier keine Altersbezeichnung, sondern Ausdruck fur

11J. Gewiess, Amt, ... .... , 58.



Amt stréager. Apg 15,2.4.6.22 f und 16,4 erschei nen sie neben
den Aposteln, Apg 21,18 neben Jakobus, der nach dem Weggang
des Petrus von Jerusalem eine Art nonarchischer Stellung
ei ngenonmmen hat. Es ist anzunehnen, dall man fur das Ant des
Altesten in der Regel altere, erfahrene und bewdhrte
Cenei ndem tgli eder genomen hat, daher der Nane. Aber es
handel t sich hier in jedem Fall ni cht um eine
Al t er sbezei chnung, sondern umein institutionelles Ant.

Die Altesten sind mehr als lediglich Funktionstrager, sie
parti zipieren an der apostolischen Vollnmacht. Das wrd
deutlich, wenn sie zuweilen Apostel und wenn die Apostel
zuweilen Alteste genannt werden. Die Altesten bzw die
Presbyter, die " " (Apg 11,30), begegnen
bereits in der Apostelgeschichte mt einer gew ssen
Lei tungsbefugnis in der Ugeneinde von Jerusalem De
Institution der Presbyter begegnet uns schon im Judentumin
der Form der Synagogendltesten sowie in der Form der
Al testen i m Synedrion von Jerusal em

Wenn es bereits in der Urgeneinde die Apostel, die Alte-
sten, die Sieben usw. gab, so deutet sich darin die spatere
d i ederung der Kirche, um noderne Term ni zu verwenden, in
Kl erus und Lai en an, zumal di ese ver schi edenen
Per sonengruppen um i hrer besonderen Aufgaben innerhalb der
CGeneinde willen, umihrer Leitungsfunktionen wllen, durch
ei nen religi6dsen R tus gewei ht wurden.

Anders als die Jerusal ener CGeneinde waren die M ssionsge-
nmei nden auf gebaut. Zundchst gab es in ihnen noch nicht die
Bezei chnung "Presbyter”, erst spater. Sie hatten am Anfang
ei ne andere Struktur als die jerusal em sche Genei nde.

Nach Apg 13,1 werden die nal3gebenden Minner in Antiochien
Propheten und Lehrer genannt. Daraus ist zu schlieBen, dal3
man hi er noch kei ne festen Bezei chnungen fiUr die Leiter der
CGenei nden hatte. Das ist ahnlich in den paulinischen
Cenei nden, zum ndest in den paulinischen Genei nden, an die
sich die alteren Paulusbriefe wenden. Es gab noch keine

uns



festen Bezeichnungen fur die Trager der entscheidenden
Ver antwortung, was nicht hei 3t, dall es sie noch nicht gab,
wi e manche nei nen.

Auch in den von Paulus verfal3ten Briefen ist nicht von den
Altesten die Rede, auch dort ni cht, wo Uber die
Cenei ndeor dnung gesprochen wird. Anfanglich gibt es hier
Uber haupt kei ne festen Bezei chnungen fir die Leiter. Erst
i m Philipperbrief begegnen uns dann solche. Nach Phil 1,1
gibt es in Philippi "Bischofe" wund "Diakone". 1In den
hel | eni sti schen und (heidnischen) paulinischen Geneinden
wur de dengegentber das Amt der Bischofe und das der ihnen
zugeordneten Diakone, wie es uns zuerst im Philipperbrief
begegnet, ausgebil det

Man kann daher nicht |eugnen, dall es auch in den &lteren
paul i ni schen GCeneinden Leitende gibt, wenngleich deren
Ansehen und deren Autoritat gering sind, die Propheten und
chari smati schen Lehrer hingegen offenbar im Vordergrund
stehen. Aber - und das ist sehr wichtig - letztlich ist der
Apostel der eigentliche verantwortliche Leiter. Damt soll
nicht bestritten werden, dal in den paulinischen Genei nden
zunachst das chari smati sche El enent dom nant war.

Di e Verschnel zung der Bezei chnungen und wird deutlich, wenn
Paul us in der Apostel geschichte von den Presbytern sagt
dal der Heilige Geist sie zu Vorstehern ("

bestellt hat, damt sie die Kirche CGottes leiten, so we
Hrten ihre Herde leiten (Apg 20,17.28: "Habet acht auf
euch und auf die ganze Herde, in der euch der Heilige Ceist
zu Epi skopen bestellt hat, die Kirche des Herrn zu wei-

den") 2, Von Pr esbyt er - Epi skopen i st auch in den
Pastoral briefen die Rede (1 Tim 1,1-10; 5,17.19; Tit 1, 5-
11) .

Man wird davon ausgehen nissen, dall es am Anfang zwei Ge-
nei ndenodel | e gegeben hat, in der einen wrden die Vor-
steher Presbyter genannt - in den judenchristlichen

12K. Baus, ..., ... .... , 126 f.



CGenei nden -, in den anderen Episkopen - in den
hel | eni sti schen und in den paulinischen in Abldsung einer
anfanglichen charismatisch akzentuierten Struktur. Diese
bei den Model | e sind dann schon bal d m t ei nander
verschnol zen. Die Verschnel zung erfolgte schon bald nach
dem Jahre 70.

Dann bildete sich aus dem Presbyter- oder Episkopen-
Kol | egi um der Monepi skopat, indem einer der Presbhyter-
Epi skopen nehr und nehr hervortrat. Einen ersten Hi nweis
auf den nonarchi schen Episkopat haben wr innerhalb des
Neuen Testanents in den Pastoral briefen. Das wird bereits
deutlich durch die Adressaten dieser Briefe. Tinotheus und
Titus sind nonarchische Episkopen. Deutlich wrd die
nmonar chi sche Genei ndel ei tung auch in der Apokal ypse und im

dritten Johannesbri ef. Die Engel der  Genei nde, di e
Enpf &nger der sieben Sendschrei ben, sind in der Apokal ypse
Ei nzel bi schofe. Im 3. Johannesbrief 1ist Diotrephes ein
nmonar chi scher Bischof. Dy e Entw cklung zum WMonepi skopat
wird als dogmatisch verbindlich, als iuris divini,

angesehen in der Kirche, weil sie noch in die apostolische
Zeit hineinreicht, in die Zeit der O fenbarung.

Das Ant des " " als eines einzel nen gegenuber jenem

der " " oder der gliederte sich also
al | mahl i ch aus dem Kol | egi um der Presbyter oder der Epi sko-

pen aus. So wurde aus dem Presbyter-Préasidenten oder

Epi skopen- Prasi denten der Bischof in unserem heutigen
Verstandnis. Damt war das, was wr die hierarchische
Struktur der Kirche nennen, ausgebil det.

Al so: Zundchst gibt es verschiedene Odnungen in den
Cenei nden, die Presbyterordnung in den judenchristlichen
Genei nden, eine nicht n&her zu beschrei bende, vielleicht
auch wechsel nde Ordnung in den M ssionsgenei nden all genein
und die nehr charismati sche Ordnung in den paulinischen.
Schon sehr bald =zeigt sich aber die Tendenz, eine
institutionelle O dnung zu haben, die nehr und nehr in
Anal ogie zur theokratischen ordnung des Alten Bundes



gesehen wird"

Entscheidend ist in der Entfaltung des Antes in der Kirche,
der hierarchischen Struktur der Kirche, jenes Strukturge-
setz, nach dem seit den Tagen des historischen Jesus die
Bi | dung der Jungerschaft vor sich geht, das Strukturgesetz
der Zusammenf idhrung und Leitung der Kirche durch von Cott
Beauftragte (" " oder Apostel). In diesen Beauftragten ist
der Beauftragende sel ber prasent. Dieses Prinzip ist in der
kat hol i schen Kirche in einer Wise gewahrt, we uns das in
kei ner anderen christlichen Geneinschaft begegnet, ausge-
nonmen in den orthodoxen Kirchen.

Sehen wir aber das genannte Strukturgesetz zusanmen mt dem
Prinzip des Primates, so finden wir diese Struktur nur in
der rom schen Kirche. Der erkennbare Zusammenhang mt der
apostolischen Zeit geht hier uUber die einheitliche Hierar-

chi e®.

Al's sich die U geneinde ausweitete, wurden schon bald ort-
liche Leiter der GCeneinde eingesetzt, die in die Aufgabe
der Apostel eintraten. Sie heifRen im Neuen Testanent

gewohnlich " " und " ". Teilweise wrden sie
auch als Apostel bezeichnet, aber diese Bezeichnung starb
dann sehr schnell aus, da man nmehr und nehr den

Apost el begri ff far far die unm ttel bar von dem
Auf er st andenen Beauftragten bzw. fur die Zwdlf und Paul us

reservierteb,

Wenn wir sagen, dall die Kirche von Anfang an apostolisch
struktruriert ist, so bedeutet das, dal sie in Leitende und
Geleitete gegliedert ist. Dadurch wird sinnfallig die Herr-
schaft Gottes und seine Initiative zur Darstellung
gebracht. Dabei sind "die Leitenden, was ihr eigenes Heil

13J. Schmid, ..., in: HThG 2, 436-438.
14Vgl. A. Kolping, Art. "Bischof", in: ..., 205 f.
15E. Kredel, ..., ... .... , 197.



angeht, selbst wi eder Celeitete"'>. Diesen verpflichtenden
Anfang apostrophiert der Termnus "Hierarchie", der,
zundchst jedenfalls, nicht heilige Herrschaft, sondern
hei | i ger Anfang bedeutet.

Rei n charismati sche CGenei nden hat es nie gegeben. Auch die
paul i ni schen GCeneinden sind nicht ungegliedert. In ihnen
bl ei bt zudem Paulus selber die entscheidende Autoritat.
Bereits in apostolischer Zeit begegnen uns an der Spitze
der judenchristlichen Geneinden Presbyter, Alteste - in
Anal ogi e zu den Leitern der Synagogengenei nden der Juden -,
an der Spitze der heidenchristlichen Geneinden Episkopen

Auf seher. Aus dem griechischen "presbyteros” wrd unser
deut sches Wort "Priester”, aus dem griechischen "epi skopos”
wird unser Wrt "Bischof". Dy e Presbyter wi e auch die
Epi skopen leiten die Geneinden zunachst als Kollegien,
genei nschaftlich. Dabei walten sie ihres Amtes kraft der
apostolischen Vollmacht, die ihnen durch Handauflegung
Ubertragen worden ist. lhnen zur Seite treten die D akone,
Di ener sowohl der Priester und Episkopen als auch der
Genei nden. Die Presbyter und Epi skopen haben die Fulle der
apostolischen Vol lmacht. In dieser Hinsicht sind ihnen die
Di akone unter- oder nachgeordnet. Die Presbyter und
Epi skopen haben die gleiche Vollmacht. In unserem heutigen
Verst andni s sind sie Bischofe.

Die judenchristliche und die heidenchristliche Form der
Genei ndever fassung, die der Sache nach identisch sind, ver-
schnel zen schon sehr bald mteinander. G eichzeitig
kristallisiert sich das Ant eines einzelnen aus dem
Kol | egi um der Presbyter oder der Episkopen heraus. Dessen
Tr ager er hal t dann ausschliellich die Bezei chnung
"epi skopos". Als solcher tritt er an die Spitze des
Kol | egi uns, dessen Mtglieder nunmehr nur noch als
Presbyter bezeichnet werden. Sie werden dem "episkopos”
unt ergeordnet, sowohl im Hi nblick auf ihre disziplinarische
Stellung als auch im Hinblick auf ihre Wihevoll macht.

16A. Kolping, Art. "Bischof", in: ..., 206.



Somt gliedert sich das Ant des Einzelbischofs aus dem
Kol | egi um der Presbyter oder Episkopen aus. Zunédchst noch
Presbyter- oder Episkopen-Préasident, wird der Einzel bi schof
noch in apostolischer Zeit Bischof im heutigen Sinn. D e
ibrigen Mtglieder des Presbyter- oder Episkopenkoll egiuns
werden so Antstréager zweiter Ordnung, sofern sie nicht nehr
die Fulle des geistlichen Anmtes erreichen. Das ist zwar das
Er gebni s ei ner Entw cklung, aber diese gehdért noch in die
apostolische Zeit und hat nach der Uberzeugung der Kirche
O f enbar ungschar akt er, I st gottlichen Rechtes, daher
i rreversi bel.

Die Entw cklung zum Monepi skopat erkennen wir bereits in
den Schriften des Neuen Testamentes. Am Ende des ersten
Jahrhunderts wird sie uns auch in Schriften aullerhalb des
Neuen Testanentes bezeugt. Bereits im Jahre 70 nul3 es
Ei nzel bi schofe in diesem Sinne gegeben haben. Wenige
Jahrzehnte nach der jahrhundertwende, um 140, stehen sie
al s sol che Uberall an der Spitze der Geneinden, legitimert
durch die Kette der Handauflegungen zurick bis zu den
Apost el n.

Im Zuge der Entstadterung werden die Presbyter, die
zunachst den Bi schof ungaben, zusammen mt i hm di e Genei nde
leiteten, in die Dorfer oder in die Kkleineren Stadte
geschickt, die keinen eigenen Bischof besitzen. Aber die
Orientierung auf den Bischof hin bleibt. Auch heute noch
versteht sich der Pfarrer, nmu3 sich der Pfarrer verstehen,
als der Vertreter des Bischofs, der der eigentliche Pfarrer

all er Pfarreien seiner D 6zese ist. Der Kirchenvater
Cyprian (+ 258) unterstreicht die Bedeutung des Bischofs,
wenn er schreibt"...wer nicht mt dem Bischof ist, der ist

auch nicht in der Kirche".

Die Kirche Christi ist untrennbar mt Petrus verbunden. I|hn
wirdi gt Jesus einer besonderen Berufung. Er begrindet die
Kirche Christi als Kirche des Felsens. Als Apostel ist er
ei nmali g, nicht aber als der Fel senmann.



Die eine Kirche wrd am Petrusant erkannt, und die eine
Kirche Christi hat im Petrusam die Aufgabe, ihre innere
Ei nheit zu bewirken. Es ist nicht dem Evangelium genal,

wenn sich nehrere vonei nander unabhangige und getrennte
Cenei nschaften auf Christus zuridckfthren wollen (Branch-

Theorie). Nur jene Kirche kann |egitinmerwei se den Anspruch
erheben, die Kirche Christi im Vollsinn zu sein, in der

sich der Primat kontinuierlich durchgehalten hat. D e eine
Kirche Christi wird am Petrusant erkannt, und das Petrusant

garantiert die innere Einheit dieser Kirche Christi.

Das apostolische Sendungsbewulltsein der Apostel und die
durch das dreifach gestufte apostolische Ant bestimte Ur-
kirche erhalten eine besondere Farbung durch den Prinat des
Pet r us, das hei 3t durch die Sonderstellung einer
bestimten Person im Kreis der 2Zwdlf, der Urapostel.
Dadurch wird dieser Kreis noch einmal in sich gegliedert.
We die bischofliche Struktur der Kirche ihren Usprung in
der apostolischen Struktur der Wkirche hat, so hat die
papstliche oder primatiale Struktur der Kirche ihr
Fundanment im Vorrang des Petrus imKreis der Zwol f.

Die Sonderstellung des Petrus tritt in der Schriften des
Neuen Testanentes sehr oft hervor, vor allemin den Evange-
lien und in der Apostel geschichte. Petrus ist der Erste im
Kreis der Zwolf, nicht etwa weil er sich diese Stellung
angenmal3t hatte, sondern weil Jesus es so wollte. Ausdrick-
lich wird er zum Fels der Kirche bestellt, wie es bereits
sein neuer Nane zum Ausdruck bringt (M 16,18). Im Aten
Testament wird Abraham der Stamvater des CGottesvol kes,
als Fel s bezeichnet. Aber nicht nur er, auch Gott wird im
Alten Testanment als Fels bezeichnet. Analog dazu ist im
Neuen Testanment nicht nur Petrus der Fels, sondern auch

Chri st us. Der Oientale weif3 um die Bedeutung des
Fel senfundanentes fur die Festigkeit und Dauerhaftigkeit
des Hauses besser als wr. - We Abraham der Fels ist in

Abhéngi gkeit von CGott, so ist es Petrus in Abhangi gkeit von
Christus. We das alte CGottesvol k seinen | etzten sichtbaren
Halt in Abraham hatte, so hat ihn das neue in Petrus. We



Abr aham der Vater des d aubens in der alten Gottesgenei nde
ist, so ist es Petrus in der neuen. Der Anlall fir seine
besonder e Ber uf ung si nd ni cht sei ne persoénl i chen
Qualitaten. Von ihnen her ist er alles andere als der
"Fel senmann". Aber, so geschieht es inmmer weder in der
Hei | sgeschichte, Gott sieht bei der Berufung nicht auf
persoénliche Vorzige. D esem Petrus, dem "Felsenmann",
Ubergi bt Christus also die "Schl issel des Hi nmelreiches".
Das hei Bt: Er bevol |l machtigt ihn zum Dienst am Wrt und an
der Leitung im Hnblick auf die ganze Kirche. Die
Bevol | machti gung bekraftigt er durch die Ubertragung der
Bi nde- und Losegewalt (M 16,19). Dartber hinaus beruft
Jesus ihn "die Bruder zu starken" (Lk 22,32) und "seine
Schafe zu weiden" (Jo 21,15 ff). Damt erteilt er ihm eine
besondere m ssionarische und seelsorgliche Autoritat. Die
Stelle Lk 22,32 beauftragt Petrus mt der fuhrenden M ssi-
onstatigkeit. Jo 21 erhalt Petrus seelsorgliche Autoritat,
die ihre Wirzeln in seiner Liebe zu Jesus hat. Der
m ssi onari sche Menschenfi scher hat auch seelorgliche
Aut ori t at, das heil3&t er hat Verantwortung fiur die
d aubenden. Die seelsorgliche Autoritat wrd dann noch
st arker hervorgehoben durch die Bilder vom Bi nden und Losen
und von der Schlisselgewalt. Petrus ist nicht nur ein
m ssi onari scher Menschenfischer (Joh 21,1-14; Lk 5; Lk 22),
sondern auch der Hirt, der Verantwortung Uber die
d aubenden tragt und auch Autoritat Uber sie besitzt. Diese
Autoritat wird noch starker hervorgehoben durch die Bilder
von der Schl isselgewalt und vom Binden und Ldésen (M
16,18). Die mssionarische und die seelsorgliche Autoritat
hat Petrus zwar, we die Evangelien bezeugen, mt den
dbrigen Jungern der 2Zwol fergruppe genei nsam ihm kommt sie
jedoch in einer besonderen fidhrungsnmachtigen Wise zu.
Darumwi rd, was allen genei nsam zugesprochen wird, ihm noch
ei nmal allein zugesprochen. Seine spezielle Berufung steht
im Dienst der Einheit der Kirche. Deshalb ist nur er der
Fel s, deshalb ist allein das Fundanent der Kirche. Das hei -
Bt: Die Stellvertretung Jesu ist bei ihm eine andere als
bei den Ubrigen Apostel, sofern er deren Vollmacht in
| et zter Wei se zusammenfaldt und so vereinheitlicht.



Was ihm allein zukomm, das ist sonit die Ubertragung
di eser Aufgaben in besonderer Weise. Exklusiv erhdlt Petrus
die Felsenfunktion. Sie erhalt Petrus auf jeden Fall al-

lein. Was alle erhalten, erhalt er in besonderer Wise
ausdr tckl i ch. Zudem kommt ihm allein, exklusiv die
Fel senf unkti on zu.

Am Anfang der GCeschichte der Kirche ist Petrus - nach Aus-
kunft der Apostel geschichte - jener, der die Ergadnzungswahl
zum Apostel kol legium leitet (Apg 1,15-26). Beim ersten
Pfingstfest und bei der Heilung eines Lahngeborenen halt er
die Predigt (Apg 3,15-26). Er ist der Wortfihrer vor den
Altesten und Schriftgelehrten (Apg 4,8-20) und vor dem
j udi schen Synedrion (Apg 5,19-32). Bei den Zw schenféallen
mt dem Magier Sinon (Apg 8,20-23) und mt Ananias und
Saphira (Apg 5,1-11) tritt er mt richterlicher Autoritét
auf. Beim Apostel konzil bringt seine Stellungnahme die
Ent schei dung (Apg 15,7-11). Zu ihm begi bt sich Paul us nach
sei ner Bekehrung. Er begi bt sich nach Jerusal em "um Kephas
kennenzul ernen" (Gl 1, 8).

Fassen wir die drei Stellen Lk 22, Joh 21 und M 16 noch
ei nmal zusammen: die Funktionen des Bindens und Ldsens
sowi e der Schl issel gewalt, des Bestarkens und des Wi dens
sind zwar den Begriffen und Bildern nach verschi eden, sie
stimen aber in der Sache nehr oder weniger Uberein. Petrus
erscheint hier in Stellvertretung Jesu als das &aulRere
Prinzip des Bestandes, der Erhaltung und der Einheit der
Jesu- Genei nde. Wenngleich den anderen Aposteln diese
Auf gaben ebenfalls zukommen, so spricht das nicht gegen den
Sondercharakter der petrinischen Berufung. Was alle
erhalten, erhalt er in besonderer Wise, ausdruicklich.
Zudem kommt ihm allein, exklusiv die Felsenfunktion zu.
Gerade im Licht von M 16,18, im Licht des Fel senwortes,
wird deutlich, dall i hmdie Verw rklichung der apostolischen
Vol I macht in anderer Weise zukommt, namich in der Wise

17R. Brown, ..., in: R. E. Brown usw. a.a.0., 75-88.



des letzten, zusammenfassenden und vereinheitlichenden
Prinzips. Als der "Hausverwalter" ist er in besonderer
Weise in der Nachfol ge des Messias, der aber seinerseits

letztlich allein der "Hausherr" bl eibt™.

Das, was die Bilder der verschiedenen Primats-Stellen bei
al l er Verschiedenheit in der Akzentuierung eint, das ist
die Stellvertretung Jesu, das Prinzip der apostolischen
Vol | macht dber haupt, die Petrus dann aber in der Wise der
| et zt en Zusanmmenfassung und Verei nheitlichung zukomt .

Die Fortdauer des Petrusantes ist zwar nicht ausdruicklich
festgel egt i m Neuen Testanent, sie folgt aber aus dem Wsen
di eses Amtes: Wenn Petrus am Anfang den Auftrag und die
Bef ahi gung erhalt, das Fundanent der Kirche zu sein und ihr
Dauer haftigkeit und Festigkeit zu verleihen, sie in der
Ei nheit zu bewahren, so nul3 er Nachfol ger haben, da diese
Auf gabe erst mt dem Wichsen der GCeneinschaft ihre
ei gentliche Bedeutung gew nnt.

I n dem Augenblick, als die Geneinde Jesu zahl enmal3i g wachst
und die Mssion weltweite Ausmaf3e annimt, wrd das Am
erst recht notwendig, das Anmt des Petrus und der 2Zwolf.
Weder di e Bevol |l machti gung des Petrus (M 16,18 f) noch die
der Apostel (M 18, 18) enthadlt daher auch nur di e Andeutung
ei ner Beschrankung auf die G Undungszeit der Kirche. D e
hier, speziell M 16,18 und 18,18, angesprochenen Gewalten
sind i mrer notwendi g, und zwar in wachsendem MalBe. Wenn di e
OGstkirche das fur die Zwdlf akzeptiert, nicht aber fir Pe-
trus, so ist das inkonsequent.

Der M ssionsbefehl Jesu (M 28) richtet sich auf alle
Vol ker und Zeiten und verhei 3t den Beistand bis zum Ende
der Welt. Die Be-zeichnung der Apostel als "Licht der Wlt"
und "Sal z der Erde" ist nur sinnvoll, wenn es inmer Tré&ager
der Apostel sendung gi bt.

Zwar ist die besondere Stellung der Apostel und des Petrus

18L. Scheffczyk, Das Unwandelbare im Petrusamt, Berlin 1971, 29.



einmalig und unw ederhol bar, ihr Apostelsein. Das kann
ni cht dbertragen werden, wohl aber ihre Sendungsvol |l macht.

Fur eine zeitlich begrenzte Fundanentsetzung héatte Jesus
sel ber als Fundanment genugt. Wnn nun aber diese Funktion
Ubertragen wird, so beginnt ein Prozel3, der irgendw e wei -
tergehen nufR. Wirde die Kirche fur alle Zeiten gegriindet,
so bedarf sie fur inmmer des w rksanen Fundanentes. Wenn
schon di e kl ei ne Cenei nde des Anf angs der
ei nheitsstiftenden Aufgabe des Petrus bedarf, um w eviel
mehr dann die Weltkirche! Zudem sind die Bilder, die bei
der Berufung des Petrus verwendet werden, von solcher
Feierlichkeit, dall sie arg Ubertrieben waren, wenn sie nur
far seine Person Geltung gehabt hatten und sein Am mt
sei nem Tode ein Ende hatte haben sollen. Es ist die Frage,
W eso das nessiani sche Vikariat, das am Anfang Gil ti gkeit
hat, diese spater nicht nehr haben soll

Ei n Geb&ude kann nie ohne Fundanent, und eine Herde kann
nie ohne Hrt sein. Die einheitsstiftende Funktion des
Petrusantes kann nur gewdhrleistet sein, wenn Petrus
Nachfol ger hat. Die groRBartigen Bilder, die hier verwendet
werden, die Bilder von der Binde- und LOosegewalt oder von
dem St arken der Brider oder von dem Hirten, die Bilder vo
Schl Gissel dienst und von der Felsenfunktion, sind nur
sinnvoll, wenn sie nicht nur auf die Anfangszeit der Kirche
abzi el en.

Explizit sagt das Neue Testanent nichts Uber die Fortdauer
des Antes imallgenei nen und des Petrusantes i m besonderen.
Aber aus einer Analyse dessen, was uns im Neuen Testanent
begegnet, wird sie nahegelegt, zumal, wenn nman das Ant im
Li cht der Tradition und der Geschichte betrachtet.

Die Idee des Petrusantes ist im Neuen Testanent zu
er kennen, nicht jedoch die vollendete Verw rklichung dieser

| dee. Das zu verl angen, ware ungeschichtlich gedacht.

Im Neuen Testanent ist das Petrusant grundgelegt als



f Uhrender m ssionarischer Dyenst (Lk 22), als fuhrende
seel sorgliche Autoritat (Joh 21) und als Fundanent sfunktion
und Schl Ussel gewalt bzw. Bi nde- und Lésegewalt (M 16).

Di e Aufgabe der Zwolf ist das Zeugni sgeben von dem Leben,
dem Tod und der Auferstehung Jesu und die Leitung der
kul tischen Feiern der Geneinschaft: D e Spendung der Taufe,
die Veranstaltung des religi dsen Mhles des Brotbrechens
und die Handaufl egung zur Bestellung der Mtglieder der
CGenei nde zu besonderen Auf gaben. Daruber hinaus haben sie
di e besondere Vollmacht erhalten, Zeichen und Wnder zu
w rken (Apg 2,42; 5,12). |hre besondere Berufung gi bt ihnen
dar uber hinaus das Recht, autoritativ die Geneinde zu
regieren, fur Zucht und Ordnung in ihr zu sorgen und neue
Cenei nden zu begrinden (Apg 8,14 f; 15,2). Dabei ist jedoch
klar, dall die Autoritat des Apostels eine abgeleitete, eine
stellvertretende ist, dall der Apostel nicht Herr, sondern
Diener ist (M 16,18; 24,45; Apg 20, 28).

An der Spitze des Zwol ferkreises entfaltet Petrus eine be-
sondere Tatigkeit. Es wrd ihm eine fuhrende Stellung
ei ngerdunt, die ihm nur von einer hoéheren Autoritéat
Ubertragen worden sei n kann.

Petrus leitet die Ergadnzungswahl zum Apostel kol |l egi um ( Apg
1), er ist der Sprecher beim ersten Pfingstfest (Apg 2,15
ff), er halt die Predigt im Anschlul an die Heilung des
Lahngeborenen (Apg 3,1), er ist der Wrtfdhrer vor den
Altesten wund Schriftgelehrten (Apg 4,8) und vor dem
Synedrion (Apg 5,20), er tritt auf mt richterlicher
Autoritat bei den 2Zw schenfdllen mt Ananias und Saphira
(Apg 5,3) und mt dem Magier Sinmon (Apg 8,19). Er besucht
die "Heiligen" aullerhalb Jerusalens und ninm den Heiden
Kornelius in die Geneinschaft der Junger auf. Paul us begi bt
sich nach seiner Bekehrung nach Jerusalem "um den Kephas
kennenzul ernen” (Gal 1,18). Bei dem Apostel konzil bringt
die Stellungnahne des Petrus die Entscheidung, ob die



Hei denchri st en vom nosai schen Ceset z befreit wer den

konnen?,

Das Petrusant, das keinmhaft im Neuen Testanent angel egt
ist, hat sich in der Geschichte nehr und nehr entfaltet.
Faktisch ist es auf die Bischofe von Rom bzw auf den
jewei ligen Bischof von Rom Uubergegangen. Der Vorrang des
rom schen Bischofs tritt zunachst in der Kirche nur
verhal ten hervor. Lediglich in dringenden Fallen greift der
rém sche Bischof ein. Aber bereits im ausgehenden ersten
Jahrhundert wrd er in dieser Hnsicht tatig. [|mrer
deutlicher tritt er so als der zweite Steuermann der Kirche
nach Christus hervor, quallifiziert er sich als der, der
auf dem Lehrstuhl Christi sitzt, dem alle Briuder gehorchen
nissen. Deshalb wenden sich die Bischéfe in strittigen
Fragen nehr und nehr an Rom und suchen dort Unterstitzung.
Sel bst Haretiker bemihen sich darum den Bischof von Rom
auf ihrer Seite zu haben. Er ist es, der in den grof3en
Streitfragen der ersten Jahrhunderte die Entscheidungen
fallt. Aber schon in den ersten Jahrhunderten schaute man
nach Rom wenn es um die rechte Auslegung der Lehre ging.
Augustinus (+ 430) beschrei bt diese Situation, wenn er in
einer Predigt erklart: "Da Rom gesprochen hat, ist die
Angel egenheit erledigt" ("Roma |locuta, causa finita"). Seit
dem 6. Jahrhundert kommt der Titel "Papa" ("Papst"), den
bis dahin alle Bischofe fidhren, nur noch dem rdm schen
Bi schof zu.

In der Entfaltung des Petrusprimtes in den ersten Jahrhun-
derten wird deutlich, dalR es nicht ein theol ogi sch verbram
ter Zentralisnmus war, der die Entw cklung zum Prinmat
forderte, nicht kirchliches Machtstreben noch irgendwel che
politischen Monente, sondern der Kanpf um di e Rei nerhaltung
des d aubens. Zudem wurde die Sonderstellung vom r6m schen
Bi schof weniger fir sich reklamert als ihm von aul3en her
angetragen, jedenfalls am Anfang.

19K. Baus, ..., ... .... , 92-94.



Die |Idee des Universal epi skopates des ro6m schen Bischofs
setzte sucg nicht unmttelbar und kontinuierlich durch,
aber seine praktische Anwendung erfol gte stetig.

In der Durchsetzung des Primatsanspruches durch Rom gab es
nicht wenige Schw erigkeiten und Kanpfe, vor allem im
Osten. Aber es ist bezeichnend, dall der Anspruch stets
festgehalten wurde, auch dann, wenn seine praktische
Dur chf Ghr ung bzw. Dur chset zung vollig unrealistisch
erschei nen mufite.

Im ersten Jahrtausend uben die ro6m schen Bischofe ihr Ant
zurickhaltender aus als im zweiten, namich weniger nonar-
chi sch und weni ger absolut. Ein nicht unbiblisches Synodal -
und Kol | egi al system bot hier weithin ein starkes Gegenge-
wi cht. Aber das Dogma entfaltet sich. Kraft der Fuhrung
durch den Heiligen Ceist wird die geoffenbarte Whrheit
imrer tiefer erkannt.

Ei ne besondere Bel astung fur das Petrusant waren im ersten
Jahrtausend die politischen Aufgaben, die den Papsten zu-
wuchsen, seitdem die rom schen Kai ser I n Byzanz
residierten. Sie lenkten die Papste von ihren geistlichen
Auf gaben ab und verdunkelten i hre eigentliche Berufung. Den
Einsatz fur die weltlichen Bel ange nahnen sie als Hypothek
mt ins zweite Jahrtausend.

Ei ne besonders unselige Fol ge des politischen Papsttuns ist
das Exil von Avignon (1309-1377) mt dem sichdaran
anschl i eBenden grofen abendl &ndi schen Schisma (1378-1417).
Die Ausei nandersetzungen mt dem Kaisertum und den
auf strebenden National staaten brachten das Papsttum in
M RBkredit. In geradezu grotesker Wise wiurde das biblische
Pet r usamt schliel3lich durch die Renai ssance- Papst e
entstellt. Theoretisch wrde die weltliche Herrschaft der
Papste durch die katholische Reform im 16. Jahrhundert
Uberwunden, praktisch ging sie mt der Aufhebung des
Ki rchenstaates i mJahre 1870 zu Ende.



Die politische Verfrendung des Papsttuns ist bekl agenswert,
es hielt sich in ihr jedoch das urspringliche Petrusant
die Verantwortung des rom schen Bi schof s far die
Cesant ki rche, durch. Inmmer w eder wurde sie durch Eingriffe
in das Leben der Kirche und durch Refornen ins Bewuldtsein
gehoben.

Was sich in den verschiedenen Erschei nungsfornen des
Papsttunms, auch in seinen Verirrungen, als bestandig
erwi es, das ist das besondere Verantwortungsbewuldtsein der
rém schen Bischéfe fur die ganze Kirche, das so von keiner
Kirche je ernstlich beansprucht oder ausgetibt wurde.

Hat sich das Papsttum auch in den Jahrhunderten entw ckelt,
so ist es doch biblisch grundgelegt, war es in seinem
gei stlichen Anspruch stets in der Kirche bedeutsam Deshalb
kann die Kirche aus Treue zu ihrem Herrn und zur
O fenbarung nicht auf das Papsttum verzichten, wenngleich
es eine d aubenswirklichkeit darstellt, die nehr als andere
d aubenwi rkl i chkeiten den Abgrund zw schen evangelisch und
kat holi sch deutlich macht wund das o6kunenische Gespréch
i mrer wi eder an seine Grenzen fiuhrt.

Das Petrusant ist ein Sonderfall des Antes in der Kirche.
I n i hm  konkretisiert si ch am eindeutigsten und
sinnvol I sten, dall das geistliche Ant zum Wesensbestand der
Kirche gehort. Dy eses aber wrd stets ein Stein des
Anst o3es sei n.

Die Erwartung des Menschen, der 1imer gern auf seine
Aut onom e pocht, geht eher auf eine charismatische oder
pneumati sche Kirche denn auf eine rechtlich strukturierte
Kirche. Man versteht das Anmt als einen dberfl dssigen Umeg,
ei ne Bevornmundung CGottes oder des Menschen. Aber das Am
i st grundgelegt in der Sendung der Apostel. Es setzt sich
di e Sendung und Autoritat Jesu durch Gott fort. Es erinnert
an die Souveréanitat CGottes im Heil sgeschehen. Es nacht die
unant ast bare Bedeutung Jesu bei der Heilsverw rklichung
auch des jetzigen geschichtlichen Menschen synbolisch



sichtbar und wi rksam Der Amstrager steht an der Stelle
dessen, den er vertritt. Im Ant wund in einem ganz
spezifischen Sinn im Petrusant bleibt die Autoritat Jesu
bzw. CGottes zei chenhaft | ebendig.

Speziell in der Ckunene ist das Papsttum der entschei dende
Stein des Anstol3es. Vielfach trdstet man sich damt, dal
man diesen Stein beiseite schaffen oder wenigstens
abschleifen wird. Aber das geht nicht. Es gibt keinen Wg
zur Einheit am Papsttum vorbei.

Das Papsttumist die Kraft der Kirche, eine Kraft, die der
Kirche in den Jahrhunderten Bestand und Fruchtbarkeit ge-
schenkt hat. Prom nente Konvertiten waren vom Papsttum oder
von bestimten Tragern des Petrusantes geradezu fasziniert.
Das Papsttum garantiert die Internationalitat, die Univer-
salitat der Kirche. Diese Universalitat verleiht der Kirche
Unabhangi gkeit gegenuber dem Staat und auch gegenidber dem
Gei st der Zeit und seiner Sklaverei.

Dezentralisierung ist der Ruf der Zeit geworden. Er fordert
aber nicht weniger als die Sel bstzerstérung der Kirche.

Was bereits bei der Berufung der Apostel auffallt, das
zeigt sich erneut bei der Berufung des Petrus: Der Messias
wll Stellvertreter und Nachfol ger haben, er wll, dal3
bestimte Personen an seiner nessianischen Voll nacht
teil haben. Diese Teilhabe erreicht ihren Gpfel in der
Person des Petrus und i m Papsttum

Damt wird ein Strukturgesetz deutlich, das seit den Tagen
des historischen Jesus die Bildung der Jesus-Jingerschaft
bestimmt. Die Kirche wrd zusamengefihrt wund geleitet
durch von Christus Beauftragte, in denen der Beauftragende

sel ber pr dsent i st. Dar auf baut die hierarchische
G iederung der Kirche auf. Darin findet sie ihre letzte
Begr tindung. Die kirchensetzende Vol |l macht Jesu, di e

zundchst auf die zZwdlf und auf Petrus Ubergegangen i st,
wird von diesen auf bestimmte Personen Ubertragen, nicht
auf die Geneinde oder auf das Wrt Cottes oder auf den



Kanon der heiligen Schriften®.

Di ese Gestalt der Kirche, bestehend aus dem Vol k Gottes und
D akonen, Priestern, Bischdfen und dem Papst, in denen sich
mt der grundl egenden Berufung eine besondere verbindet im
D enst des ganzen GCottesvol kes, diese Gestalt der Kirche
ist nicht wandelbar. Sie betrifft den Kern des dd aubens,
weil sie durch den ausdricklichen WIllen Gottes bestimt
ist, we er in der apostolischen Odnung der Ukirche
zutage tritt. E n Dogma kann nicht w derrufen, wohl aber
vertieft werden. Es gehtrt zum Wesen der Kirche Christi,
dall in ihr die letzte Verantwortung bei den Antstrégern
liegt. Es gibt Mtverantwortung, aber diese darf nicht an
die Stelle der Verantwortung der Antstrager treten.

Unwandel bar sind das dreistufige apostolische Ant und das
primati ale Petrusant, wandelbar sind jedoch die ubrigen
Anter und Dienste, Aufgaben und Funktionen in der Kirche,
die im Lauf der Zeit entstanden sind. Das bleibende Am
aber beruht weder auf der Zustimmung des Volkes oder
weltlicher Michte noch auf einer individuellen Berufung,
di e der einzelnen geltend machen kdnnte, sondern allein auf
der sakranentalen Antsibetragung durch Handaufl egung.
Dadurch tritt der Antstrager in die apostolische Sukzession
ein. Damt werden die Autoritat und die Sendung Jesu
zei chenhaft | ebendig erhalten, und es wird di e Souveranitat
Gottes im Heil sgeschehen gewahrt und erkennbar, die sich
mt menschlichen Ordnungen und Gestalten verbi ndet.

Die Lehre von der Vol kssouveranitat und den parlanentari -
schen Regi erungsfornen, die im profanen, im sakularen Be-
reich ihr gutes Recht haben, kann man daher nicht auf die
Kirche dbertragen. Wenn das |l. Vaticanum die Kirche als
Vol k Gottes charakterisiert, so bedeutet das nicht die Ein-
fahrung der Vol kssouveréanitat, w e manche geltend nmachen.
In der Kirche geht die Vollmacht von Christus aus, nicht
vom Kirchenvol k. Die Kirche baut sich von oben nach unten

20Vgl. K. Rahner, ..., 414-417.



auf, nicht von unten nach oben. Deshalb kann sie nicht zu
ei ner Denokratie werden. Das schliel3t jedoch nicht aus, dal
si e denokratische Elenente aufninm, und noch weniger, dal3
all e aktiven Anteil am Leben und Tun der Kirche haben. Eine
Kirche, die sich als Denokratie darstellte, wirde aufhoren,
die Kirche Christi zu sein.

Fur die Jesus-CGeneinde gilt von Anfang an das Prinzip der
Vermttlung des Heils, ein Prinzip, das bereits im Alten
Bund vorgebildet ist. We das Wrt der Ofenbarung so wird
auch das Heil normal erwei se dem ei nzel nen nicht unmttel bar
von CGott geschenkt, sondern mttel bar, durch Menschen und
durch heilige Zeichen, die diese wirken. Der d aube komm
nicht vom Lesen, sondern vom Horen (RO 10,17), und die
Heil sgnade wird in Zeichen vermttelt, die die Antstréager
verwalten. DAs Wrt GCottes und die Grade bringen konkrete
Menschen, die als CGesandte die Autoritat des Senden tragen
und i hn reprasentieren.

Her gilt - wie auch sonst i mLeben der Menschen, aber auch
in der Geschichte der O fenbarung, die etwa 1000 Jahre vor
Christus beginnt - das Gesetz der Entw cklung, der Entfal-
t ung.

Diese Auffassung vom Ant |ehnen die reformatorischen
Cenei nschaften kategorisch ab. Fur Luther (+ 1546) ist die
hi erarchi sche  Struktur der Kirche eine menschl i che
Erfindung. Fur ihn gibt es hinsichtlich der Verfassung der
Kirche kein gottliches Recht. Fur ihn ist es im Gunde
gleichgultig, we sich die Junger Jesu vereinigen und
wel che Verfassung sie ihrer Geneinschaft geben. Es genulgt
allein die Schrift und es rechtfertigt allein der d aube,
weshalb die Kirche als Insitution im Gunde uberflussig
ist. In dem Gesetz der Vermttlung des Heiles sieht Luther
menschliche  Anmallung. Er | ehrt, dal der ei nzel ne
unm ttel baren Zugang zum Hei |l swerk Christi hat.

Nach protestantischer Auffassung gibt es hinsichtlich der
Verfassung der Kirche kein "ius divinum', ist es also im



Grunde gleichgultig, we sich die Jungerschaft Jesu verei-
ni gt und wel che Verfassung sie ihrer Geneinschaft gibt, und
ist die Sichtbarkeit keine wesentliche Ei genschaft der Kir-
che. Di ese Auffassung hangt letztlich zusamen mt dem For -
mal prinzip der "sola scriptura” und dem Materi al prinzip der
"sola fides". Wenn die Schrift allein geniugt und der QG aube
allein rechtfertigt, dann bedarf es keiner Kirche als einer
si cht baren Gegebenheit zur Vermttlung der WAhrheit und der
Gnhade Christi (vgl. Tridentinum DS 1767 und 1776). So wenig
das Ant fir die Reformatoren ein wesentliches Mnent der
Kirche ist, so wenig ist es auch ihre Sichtbarkeit. Man
beruft sich auf ein Christentum rein biblischer G undl age
und wei st die Entw cklung i m Neuen Testanent oder in neute-
stanmentlicher Zeit als Depravierung des Urspringlichen zu-
ruck, als Deformation, als Verfall.

Das ist eine Position, die dem nodernen Menschen synpathi -
scher ist, die seinen Erwartungen nehr entgegenkommt, weil
er gern auf seine Autonom e pocht oder einfach eine bindend
strukturierte Kirche als Bevornmundung durch Gott oder durch
Menschen oder durch einen Uberfl Gssigen Apparat enpfindet.
Es wird jedoch kein ernsthaft Suchender die vorubergehende
Modernitat einer Antwort fur ein bleibendes Argunent
hal t en.

Das kirchliche Ant ist grundgel egt in der Sendung der Apo-
stel, worin sich die Sendung Jesu durch CGott fortsetzt. Es
soll die Sendung Jesu zeichenhaft |ebendig erhalten, die
Herrschaft Gottes und seine Initiative sinnfallig zur Dar-
stel lung bringen.

Fur das Werden der Kirche gilt das deichnis vom Senfkorn
und dem Baum der daraus erwuchs. Das besagt Veréanderung,
der Baum ist etwas anderes als das Sanenkorn, aber diese
Ver @&nderung i st nicht Verwandl ung, sondern Entfaltung, ein
Werden in innerer Kontinuitat. Das nmuf3 i meinzel nen gezei gt
werden. W diese Kontinuitat gegeben ist, da handelt es
si ch um Unauf gebbares, wo sie nicht gegeben ist, da handelt
es sich um nenschliche Gegebenheiten in der Kirche, die



zum ndest grundsatzlich, der Verfugbarkeit der Kirche
unterliegen.

Das Fundanent und das Haupt der Kirche ist der erhoéhte
Christus. Das ist nicht zu |eugnen. Aber er regiert nicht
ohne Stellvertreter.

Nachdrtcklich unterstreicht endlich das l|letzte Mhl Jesu
die Gundung der Kirche durch den historischen Jesus. Es
macht die Intention Jesu, eine Kirche zu stiften, besonders
deutlich, nmehr noch als die Berufung der 2Zwdlf und des
Pet r us.



